(ب) نصوص التتجسيم والتشبيه عند التيميين!!! 
1.ابن تيميّة تِيميّة الحرّاني! !! 
نعم» معاني الأعضاء والأدوات هي التي يفهمها الجمهور من النُصوص الواردة في حقّه جل وعزٌّ ومن غير 
إنكار منهم لها!!! وكونه جل وعرّ جسمًا هو أقرب إلى الفطرة والعقول من كونه جل وعلا منرِّهًا عن ذلك!!! 

حين ع کی الإمام ال لرازي عن المتحكية: امتقاد معاني الأعضاء 

والجوارح والأدوات والأركان في حقه جل وعرً! 
رد عليه ابن تيميّة مقرّراً: 

هذه المعاني (-الجوارح والأعضاء) التي حكيتها (-الخطاب للرّازي) 

هي التي تظهر للجمهور ويفهمونها من هذه التصوص من غير |20 حنق العمل إذا تقر به. 

:خخ مما > ص انظر مختار الصحاح للرازي ص»177؛ والقاموس المحيط ج117/7. 
إنكار منهم لها !!! في (ك) و(ط) «والوجه السبعون؛ وهو خطأ في العد كما تقدم فصوبته. 


في (ك) و(ط) «حكيناها» والتصويب من حاشية (ط) لأن المؤلف يخاطب 
الرازي. 


الجمهور وليس مع خصومهم! 0۸ 
من غير إنكار منهم لها ولا قصور في خيالهم ووهمهم عنهاء 
ملسلل ب ل Gna yg‏ 


تن يتف لمكم 
ايش تيغ انام والنفاة المعتقدون انتفاء هذه الصفات العينية لم يعتقدوا انتفاءها 
ادر ر ھل عن اك برک بن ۳ 
5 لكونها مردودة في التخيل والتوهم» ولكن اعتقدوا أن العين التي 
a‏ و E‏ هة 


تكون كذلك هو جسمء واعتقدوا أن البارئ ليس بجسم» فنفوا 
ذلك. 


انا أن كون البارئ ميم ليس هو مما تعرفه ار 


0 وص مجني 


ابن تيمية يرد لين المنرّهة الذين ينزّهون الله عن 


الجسميّة والذين ينعتهم بالتفاة» مقرراً: 
إلى الفطرة والعقول من كونه سبحانه وتعالى منرّهًا ج ا د کے لا 0 


CT EET‏ يل كل طائفة من العفلاء نبين 


اکا يقدحون في ذلك کله» HEY‏ بل قامت قرا العقلية 


هذا | ب» وأن ١‏ د الفا بنفسه لايكون إلا 
على نقيض جود القائم 


إضاءة: طبعًا!ء ابن تيميّة ينتهج ما هو أقرب جِيتمًاء وما لايكرن حسما لايكون إلا سدوا .ومن المعلوم أن 
٠ن‏ 6 6 دن 6ه هن مه د ه 6 مه ص مه واو ووس ةم دده ومع و 


إلى الفطرة والعقول! هذا أقرب إلى الفطرة والعقول من الأول. 
اج ُسُ7ر يي الاْ1ْاظا ڪڪ 


ابن تيميّة الحرّاني وإثبات اليد في حقه تبارك وتعالى بمعنى: ((((جارحة!!!))) يفعل ويعمل بها!!! 


i ۳ 5)‏ والنئص ضد الكمال؛ وذلك منا ل أنه فد علم أنه حي وللون فد ذل فهو تزه 
555 لای والبان اميل ا عنه) ركذلك نوم والس ضد كمال الجا إن النرم أخر الون» كذلك الوب نفص 
. في القلرة والقوة؛ والأكل والشرب ونحو ذلك من الأمور في افقار إلى موجود غيره» 
كما أن الاستعانة بالغير والاعتضاد به» ونحو ذلك تتضمن الافتقار إلبه والاحتباج إلبه, 
رك من بناج إلى من بحمه أو بيه على فيم ذا رأف فهو متفر إله» | أبس 
ستغيًا عنه بنفسه » فكيف من بأكل ويشرب» والآكل والشارب أجوف ؛ رامن 
الصمد أكمل من الأكل والشارب, 
لهذا كانت اللائكة صمذا لا اکل ولا نشرب» وقد تقدم أن كل كمال ثبت لمخلوق 
اال أرلى به؛ وکل تفص تترهعنه الخلون فالخل أولى نتريهه عن ذلك؛ والسمع فا 
فى ذلك فى غير مرضع) كفوله تعالى 211 ؛[الإخلاص: ]١‏ والصمد الذي لا 
جوف له؛ ولا يأكل ولا پشرب» وهله السورة هی نسب الرحمن؛ أر هي الأصل في هذا 
الباب. 
قل في حن السبع رأ ا السبع أبن دري إل رول د من قله ارس رام 
صليفا 51 اکان :0[ ٠‏ فجعل ذلك دللا على نفي الألرهية» فدل ذلك 
على تنزيهه عن ذلك بطري الأولى والأحرى . 


والكيل والطحال ( ولحو ذلك» هي أعضاء الأكا ل والشرب» الي ليزه عن ذلك 

منزه عن آلات ذلك؛ بخلاف اليل نه لاسل رشعل وهو سبحاله ‏ موصوف بالعمل 

ا الل 
0 


8 ا فمن يفدر أن يفعل د 
, اس 2000 ا الفعل! إذ ذاك من صفات الكمال» فمن يقدر أن يفعل أكمل من لا يقدر على الفعل , 
2 0 والفعل ' |د داد من عدر ال ب كن 01 ر علي | 


وهر سبحانه ‏ منزه عن الصاحبة والولد؛ وعن آلات ذلك وأسبابه؛ وكذلك الكاء 
واحزن» هو مسارم الضعف والعجر الذي ينزه عنه ‏ سبحانه» بخلاف الفرح رالفضب 
فإنه من صفات الكمال» فكما يرصف بالقدرة درن | العجزه وبالعلم دون الجهل؛ 
وبالحياة دون الموث» رالسمع دون الصمم؛ وبالبصر دون العمى؛ راکم دول البكم؛ 
ذكللك برضف بالفرح دون الحزن» وبالشحك درن الكاء » رنحر ذلك . 


في فرية بلا مربة ابن تيميّة يدسب للسّلف:(((إثبات الحدّ والتهاية للباري!!!)») جل وعرّ را عن ذلك!!! 


0 ,"سس م ' مې لش هو 3 2 1 07 . 5 ١‏ 1 
في قرية بلا مرية ابن تيمية أ راا رمف ولد اله اللي تقرل أت أن منى 
الجسم» فهم فيه كسائر أهل الإثبات على ثلاثة أقوال: منهم من 
#١ ET‏ أذ a ak PO 7 E E E‏ 

سي ااا يثبت ذلك» كما هو المنقول عن السلف والائمة. ومنهم من نفى 
TTT eee)‏ 


ذلك. وهم من لاينعرض له بنفى ولاإثبات. ونفاة ذلك منهم 


(((إثبات الحل والنهاية ا 
لدت د خخ تس ينون له مع ذلك الصفات الخبرية: لكن لااختصاص للحنابلة 
بذلك كما تقدم بعضه» وكما سيأني حكاية مذاهب الأئمة 
والأمة'"' في ذلك. ومنهم طائفة لاتثبت الصفات الخبرية . 
الوجه الخاسر”" عشر: أن هذا القول الذي حكيته عن 
الحنابلة ‏ مع أنك لم تؤد الأمانة في نقله» بل نقلته بلفظ 
لايطلقونه» بحيث يفهم المستمع معان لم يقصدوهاء ويوجب أن 


يعتقد في مذهب القوم مالايعتقدونه ‏ لم تذكر عنهم تناقضا فبه» 


كما ذكرته عن الكرامية» ولاذكرت أنهم خالفوا لا المحسوس 
لكاي شمن 2 . , ل : 
يمد جد اموه يت يق 3 9 4 ولا المعقول» كما ذكرته عن الكرامية» ولاذكرت الهم أنبتوا شيئا 
0 بعلم بالحس أو بالعقل بطلانه» كما ذكرته عن الكرامبة» 
ولاوصفت به قولهم“ من مخالفة البديهة العقلية. وهذا الذي 
7 2( سب دنه 
تأي یراز انظر مختار الصحاح للرازي ص ١10‏ 171 . 
تاليف سیخ لونم انظر هذا في ص۲۲۹ ومابعدها. 
تز ثم عند اوران في (ك) و (ط) «الوجه الناسع عشرة ورجحت أنه خطأ في العد من الناسخ 
فصوبته» لأن الكلام متصل المعنى» فلازال المؤلف يناقش الرازي فيما ادعاه 
سب تأليف الاب المأ الاستول هة الى امسة والحنابلة . 
اون لب اف اوور اا 1 
في (ك) و (ط) «قولك» ورجحت أن الصواب ما ألبته. 


A۷ - 


ابن تيميّة يحكى اتّفاق العقلاء -وطبعًا هو من عقلاء المُثبتة للصّفات!- على أنه : لا يتصوّر موجودًا (واجب 
الوجود: الخالق أو ممكن الوجود: المخلوق) إلا متحيّرًا أو قائمًا بمنحیز وهو: ((الجسم وصفاته!!!))) 
وهذا (((حقّ معلوم بالأدلّة العقليّة والشَّرعيّة بل بالضّرورة!!!)))!!! 


ابن نيمية بحكي الغا العقلاء = وطبكا هو من 
عقلاء المُثبنة للصّفات !-على أله: 

ل يتصزر موجودًا (واجب الوجود: الخال أو 
كن الوجود: المخلوق) إلا متحي أو فان 
بمتحير رهو: 
(((الجسم وصفانه !!!))) 
وهذا: 
ررح ملوم بلأدلة اللي والشرعية بل 
بالضرورة !!!))) !!! 


۹ل 

تمي 
تابث شي اام 

تز وی طقلم زعند او بک بلي 

ا اززل 


س أليف الاب اهار الاسنول .اله 


وهذا ونحوه [م] ما بين أن تصوير الخيال لما حكاه عن 
نازعبه من أيسر الأمور؛ بل لو قال: إن التخيل لابتصور إلا 
مايكون هكذا لابتصور وصفه بنفيض ذلك» لكان هذا الفول 
أقرب» بل هذا القول الذى اتفق عليه العغلاي من أهل الاثم 
ربت بل هلا القول اللي أن عليه العقلاي من أهل ازاك 


والنفى: اتفقوا على أن لوهم والخال لابنصور مرجردا إلا 


ل 
nm‏ 531115231 11 53 111 53 311 53 11 523 11 1 


منحيزا أو قائمًا تحير وهو الجسم وصفاته. ثم المبئة قالوا: 


)۱( في (ط) افيا. 
() زيادة. 


رهلا حن تعارم أيضاء بالأدلة العقلية والشرعية» بل بالضرورة» 
رفالت النفاة: إنه قد يعلم بنوم من ديق النظر أن هذا باطل» 
فالفريقان اتفقوا على أن الوهم والخبال يقبل فول المثبنة؛ الذي 
ذكرت أنهم يصفونه بالأجزاء والأبعاض» وتسميهم المجسمة؛ 
فهو يقبل مذهيهم لا تفيضه في الذات. 


قول ابن تيميّة ب: (((التجَرّي!!!))) في حقه تبارك وعر!!! 


وز التزينا ییار ار رار 
الاي اة ملحن ب 


لأماكةا اتا 


)ار 

E 
(¥ 0 5|) 
ا‎ 1 
220 
RIN سا هيا‎ 7 
َب بلعم امام‎ 


0 Alk 
اليك شيع اق‎ 
دزي للم زيند كم يبه بن‎ 
(نم)‎ 


از اززل 
س الین الاب . الل ماز الاستول لله 
.لب الاه اوجود 


TO 


المحسوسات» ومع قطع النظر عن وجودها؛ وإنما نفي ذلك 
معلوم» من العلم بكونه قديمًا واجب الوجود» بنفسه» حيا 
فیومًا؛ فإن ماکان قبومًا» واجب الوجود بنفسه» لم نکن ذاته 
ابلة للعدم: إذ الذات القابلة للعدم» تقبل العدم والوجود» فإن 
كانت [غبرا" ممكنة لاتقبل الوجود" كانت ممتئعة» 
والممكن"" لذاته والممتنع لذاته» لايكون واجبًا لذاته. 
بام ااام ات 


رالاستحالات» الني هي مقدمات العدم كن والفناء وأسابه؛ لم 


يكن حا فبومًا صمداء واجب الوجود بنفسه؛ لأن هذه الأمور» 


توجب زوال ماهو داخل في مسمى ذاته» وعدم ذلك مما هر 


صفة له أو جزء» ولو زال ذلك لم تكن ذاته واجبة الوجود» بل 


0 نه واج سوه سه وه مه و مه و هه ف سه فم سه م سروه كس 
كان من ذاته ماليس بواجب الوجود» ثم ذلك بفنضي أن لایکون 
شيء منها واجب الوجود» إذ لافرق بين شيء وشيء› ولهذا كان 
نجریر هذا عليه ؛ يستلزه تجوير العدم عليه لأن ماجاز عليه 


زيادة. 
في (ك) و (ط) «إن كانت! ورجحت أن الصواب حذف اإنا. 
الممكن بالذات: مايفتضي لذانه أن لايقتضي شيئأ من الوجود والعدم؛ 
كالعالم. 
انظر التعريفات للجرجاني ص1144. 
الممتنع بالذات: مايفتضي لذاته عدمه. 
انظر التعريفات للجرجانى ص؟14 , 
في (ط) اللعدم!. 
11 


ابن تيميّة ينبت بأد الله محدود من كلٌ الجهات وليس فقط من الجهة المُحاذية للعرش كما يدعي القاضي 
أبو يعلى الحنبلي!!! 

الوثيقة رقم 1: ابن تيميّة ينقل كلامًا للقاضي أبو يعلى الحنبلي في معنى "الحد لله" وفيه ما حاصله: كون 
"الله على العرش بغير حدّ" في قول الإمام أحمد معناه أن الله: 

(أ) (((مُمتد إلى ما لا نهاية في الجهات الخمس : (1) الفوق, (2) الخلف.(3) الأمام» (4) اليمنةء (5) 
اليسرة!!!)))!!! 


(ب) (((محدود فقط من: (6) جهة التحت المُحاذية للعرش!!!))!!! 
ابن تيميّة ناقلاً كلامًا للقاضي أبو يعلى الحنبلي في معنى "الحد لله" وفيه ما حاصله: 
كون "الله على العرش بغير حدّ" في قول الإمام أحمد معناه أن الله: 
(أ) (((ممتدٌ إلى ما لا نهاية في الجهات الخمس : (1) الفوق» (2) الخلف»(3) الأمام (4) اليمنة» (5) اليسرة !!!))) !!! 
(ب) (((محدود فقط من: (6) جهة التحت المُحاذية للعرش !!!))) !!! 


تبارك وتعالى حد؟ قال: نعمء لا يعلمه إلا هوء قال الله تعالى: من" الدخول» فهو تعالى فرد واحد ممتنع عن الاشتراك له في 
وتری آلمیکة ا من حول العش 4 [الزمر [Vo:‏ يقول : أخص ضلفاتة4796/ : 
قین»' . قال" : «وقد منعنا من إطلاق القول بالحد في غير موضع 
قال : «فقد أطلق أحمد القول بإثبات الحد لله تعالى» وقد من كتابناء ويجب أن يجوز على الوجه الذي ذكرنا*“ . 
نفاه في رواية حنبل» فقال: نحن نؤمن بأن الله تعالى على العرش ثم قال: «ويجب أن يحمل اختلاف 0 أحمد في إثبات 
كيف شاء وكما شاء» بلا حد ولا صفة ب يبلغها واصف› أو يحذه 
أحد. فقد نفى الحد عنه على الصفة المذكورة وهو الحد الذي 
يعلمه خلقه» والموضع الذي أطلقه محمول على معنيين: 
أخدهما: على معنى أنه تعالى في جهة مخصوصة وليس هو 
ذاهبا في الجهات الستة» بل هو خارج العالم مميز““ عن 
خلقه منفصل عنهم غير داخل في كل الجهات»› وهذا معنى قول 
. زفق 
أحمد: خد لا يعلمه إلا هو. الي ع فجاز أن كفس ما اذا 
والثاني : أنه على صفة يبين بها عن غيره ويتميز» ولهذا من الذات أنه حد وجهة» وليس كذلك فيما عداه؛ لأنه لا يحاذي 
ك5 البوات حدادًا؛ لأنه يمنع غيره ما هو محدود» بل هو مار فی اليمنةء واليسرة» والفوق» 


0 . 5 ئ‎ 7 ١ 
و(تذكرة الحفاظ) للذهبي: 591/1 لاميرية ببولاق - مصرء ط//ا١7١ه مادة (حدد).‎ ,948 - ٥ 
في (إبطال التأويلات): (عن).‎ )١( 


: للعليمي : ۷0/۲ ۷Y‏ . 
ی یسل مسخطلوط: س۹۸ (۲) (إبطال التأويلات) للقاضي أبي يعلى: مخطوطء ص۲۹۸ ۔ ۲۹۹. 
یو 1 (۳) أي القاضي أبو يعلى . 


(إبطال التأويلات) للقاضي أبي يعلى مخطوط: ص144. 
في (إبطال التأويلات) : (حالين). 
كأ / ممم 58 في(إبطال التأويلات): (هو). 
ر ((سمي). راجع (لسان العرب) للإمام العلامة أبي 
بزع لم عند الكلم نزت یه اجن 1 وات 
ا بن مكرم بن منظور الإفريقي المصري»› المطبعة = 
اززالات 
متم دة ابليقة .الذوقية .الد ۲۳ 
الحو ۔ ية 


و. اش 


الوثيقة رقم 2: ابن تيميّة يرد على القاضي أبو يعلى الحنبلي إثباته الحدّ لله فقط من جهة التحت المُحاذية 
للعرش» ويدّعي: بل مقصود الإمام أحمد أن الله: ((«محدود من جميع الجهات: (1) الفوق» (2) 


اب. تيميّة ي د على القاض أب يعلى الحنبل إثبات الحد لله فقط م جهة لتحت المُحاذية للعدش, 
بن یھی بر بي ابو )1 من جهه 3 


ویدعی: بل مقصود الإمام أحمد أن الله: ( 

)3( ا 4) اليمنة» 
والجهة من ناحية العرش والتحت دون الجهات الخمس يخالف 
ما فر به كلام أحمد أولاً من التفسير المطابق لصريح ألفاظ» 
حيث قال: «فقد نفى الحد عنه على الصفة المذكورة وهو الذي 
يعلمه خلقها. 

والموضع الذي أطلقه محمول على معنيين : 

أحدهما: يقال على جهة مخصوصة وليس هو ذاهبًا في 
الجهات”"'؛ بل هو خارج العالم متميز عن خلقه منفصل عنهم 
غير داخل في كل الجهات» وهذا معنى قول أحمد: حد لايعلمه 
إلاهوا. 

والثاني: أنه على صفة بین بها عن غيره ويتميز» فهو تعالى 
فرد واحد ممتنع عن الاشتراك له في أخص صفاته . 

قال" : «وقد منعنا من إطلاق القول بالحد في غير موضع 


ط) (فلذلك) والتصويب في (إبطال التأويلات). 
لصفات) للقاضي أبي يعلى: ص144. 

n‏ حذف (غير) كما سبق في نقل كلام 
ي (ط) وبه يت يتضح المعنى . 


((محدود من جميع الجهات: ( 
e)‏ إضافة إلى (0) جهة التحت المُحاذية للعرش !!!))) !!! 


1/ الفوق, )2( الخلف. 


من كتابناء وبجب أن يجوز على الوجه الذي ذكرناه"“. فهذا 
القول الوسط من أقوال القاضي الثلاثة هو المطابق لكلام أحمد 
وغيره من ٠‏ الأئمة. 

وقد فال : (إنه تعالى في جهة مخصوصة» وليس هو 
ذاهبا"“ في الجهات» بل هو خارج العالم متميز عن خلقه 
منفصل عنهم غير داخل في كل الجهات» وهذا معنى قول 
اجيد: جد" لاييلية الا 0 

ولو كان مراد أحمد رحمه الله الحد من جهة العرش ففط 


لكان ذلك معلومًا لعباده» فإنهم قد عرفوا أن حده من هذه الجهة 
وموص ص ل ج ڇ ڇ ج دص ريا ڪڪ ڪڪ 


هو العرش» فعلم أن الحد الذي لا يعلمونه مطلق لا يختص 
ا س س س شل 


بجهة العرش. 
ڪڪ 


(۸) 


وروق شخ الإاسالا ني (ت 


إذا كان الرّب حاملاً لصفات ليست متماثلة» فما الدّليل على بطلان أن يكون جل وعلاء أيضًا: ((جامعًا 
لأبعاض!!!))) ليست متمائلة؟!!! 0 
4 = ف ست وفى الجملة فأصا, هذا الكلام: أنه فرض تمائلا؟'؟ / وقال 

نيمية في لياس ساقط ينبت ال u‏ 
0006 ى , التماثل الذي سلمناه لم يدخل فيه ما يستلزم جواز التفريق» 
فيه التبعيض في حق الخالق!, أو جواز حلول كل بعض محل الآخرء ولا يدخل هذا في مسمى 


(۱) في (ط): فجميع. 
د 7 2 
بغرر. (۲) أي: فرض الرازي تمائلاً بين شيئين. 


. التمائ المفروض‎ ٠ 4 ۳ ۰ ٠ 

إذا كان الب حاملاً لصفات | اال سس ظ 
1 : وإن قلت: بل هو داخل في مسمى التمائل الذي فرضته كان 
u‏ ات ف : النزاع لفظباًء وعاد الكلام إلى القسم الثاني فيقال لك: لا يكون 
لست متمائلة» فما الدلبل على ممائله بهذا الاعتبار الذى ذكرته؛ كما قد يقال ابتداءً. لا يجب 
EF‏ فا ا ۽ 2 أن تكون الأبعاض متمائلة» بل يجوز أن تكون غير متماثلة» كما 
بطلان أن يكون جل وعار» ایض : ١ن‏ الصفات E‏ لا والعلم والقدرة ليست متماثلة. فيقول 
559 هؤلاء في القدرمل» ما قاله البافون في E‏ 
(((جامعا لا بعاض !!!))) | أبعاض المتدار كاحاد الصفات وإذا كان حاملا لصفات ليست 

کے 


ڪڪ 
متمائلة كان أيضاً جامعا لأبعاض ليست متمائلة؛ فما الدليل على 


ليست متماثلة ؟!!! LESTE‏ ل ر 
١‏ نالوا عنهم: إنهم قالوا: لا يكون شيئين مخلفين» وليس له 
مض ولا نواحي ولا جوانب» ولا یمین ولا شمال؛ 
ولا هو خفيف ولا ثقيل» ولا له لون ولا له جسم" مع ما في 
SS‏ 
والوجه» بل وغير ذلك من الصفات التي تقتضي أن لها حقائق 
لاتسد هذه مسد هله» او لطع مت القئرة؛ فكذلك 
الوجه واليد لا يسد أحدهما مسد الآخر. 


٩۱ 


ات ت 
لزاع 
ااه .ال . زول - ايز . لهه 


ممم . الإززية )۲( نقل هذا عن الجهمية الإمام أحفل. انظر: TY‏ على الجهمية) للإمام أحمد بن 


و از ا لفك 
ل 9 


لا اختصاص للحنابلة بوصف الله بما بقتضي: (((الجسميّة من: التبعيض والتّجرّي!!!))) وإن لم يطلقوا عليه: 
هو جسم!!!» بل هذا: (((مذهب جماهير أهل الإسلام وسلف الأمّة وأئمّتها!!!)))!!! 
© س ل o i ah N‏ 
ى ر على الإدمام ازاز ابن We‏ ترد المتطرفة'' في النفي والإثبات» وإن كان في أفرال بعضهم غاط 
ء ۰ ١‏ 4 م إينا , 
1 في النفي والإثات فهو أقرب من الغلط الموجود من" الطرفين 
معنى الجسمية فى حفه تبارك وتعالى يه كفي سار راف اين هو دن في للم بلسة لايع 
1 وإن أردت أنهم وصفوه بالصفات الخبرية» مثل: الوجه 


لاا ل لل ل ل ناتلا 
٤ء‏ 0 


نحاشي إطلاق اللفظ ققط!ء بل وبلعي | رلب بذك يف اة ربيف أ ا موب 
9 ۳ يفتضي أل کون جسماء الج بعض ويتجزق وإن لم 
lu 1‏ 

وأمتها!ء فيفزر: لا اختصاص للحنايلة | ب جام أن إلا ب رار أي لمل رمف للا 
بوص الله يما باد 1 وفي الجملة فإثبات هذه الصف 


ASS 


(((الجسمية من: التبعيض والتجري )رر ری ی ا س ر 
٠‏ 7" ' | | | وبين إثبات بعض الكرامية ونحوهم 
وإن لم يطلفوا عليه: هو جسم !!! بل ذلك» ومنهم من لاينفيه ولايثبته؛ وم 


۸ 1 م‎ Nl. f) 
إمام طائفته أبي الحسن الاشعر 20۹7 رجو نه‎ 


هلا" 


0 1 اع ١”‏ اك ره 
ف تابس هلمم 
5-5 


(((مذهب جماهير أهل الإسلام وسلف )١(‏ في () النظريةا ولتصويب من (ط). لدعا 


(۲) في (ط) انيا. 


) ٤ 
!!! )))!!! الام وأتمعها‎ 
) 


بمقالات أهل الکلام» قد ذكر في غ 


( 
1( أي الذين بثبنون جميع الصفات أو بعضها. 
( أي الجسم . 
( 


0 أي الرازي. 


ابن تيميّة يغبت لله عظم الحجم والامتداد في الجهات!!! 


في رده على إلزام الإمام الرّازي للمجسّمةء ابن الحكم في صورة التقضصء إذ ليس ذلك“ مجمعاً عليه بين 
الآأمة. 


الوجه السابع عشر : أنهم يقولون: نقول إنه لا یری إلا كبيراً 
(( ( كبر وعظمة الحجم والمقدار !!!))) !!! عظيماًء “د لعو لاله یری لا صغيراً ولا كبيراء بل نقول إنه یری 
ل 2 2 س عظيماً كييراً جليلاً كما سمى ووصف نفه يذلك في الكتاب 
والسنة»› ومن لم يقل ذلك من المتازعين كانت ما ذكره حمجةه 
1 9 1 5 58 ب | عله واا قول مدا :2 ت مؤتلفآ مر 
في رده على إلزام الإمام الرّازي للمجستّمة. ابن تيميّة © ك 2 د دن سف کے عطقم 
ا ê e E‏ نسلم آنا لا نعقل مرئياً في الشاهد إلا مؤتلفآ من الأجزاءء فإن 
يغبت أيضا أن الرّب :(((ممتد في الجهات 1 جریا تمل التتمسن #العمر #اتتشى ذلك چی نقتي وانخد تى 
55 ل بحن ولا و أنها مركية من الأجزاء المقردة» وهذا 
5 مما لا خحلاف فيه بين الناس أن هذا التركيب ليس معلوماً يالحس 

(((يتميّز شيء منه عن الآخر!!!))) ولا بالضرورة بل هي من أدق مسائل النزاع بين الخلق . 
كمايرى في (((الشاهد !!!))) !!! الوجه الثامن عشر: أن يقال: ما تريد بقولك ممتد مؤتلف؟ 
وتعفد نشاهده كذلك؟ أم تريد به أن منه شيا ليس هو الشيء الآخر؟ 


_ 3-5 2 

فنحن تقول : كل ما یری قي الشاهد والغائب لايد وأن يكون 
كذلك . 

gw 


الوجه التاسع عشر: أن يقال: لا يعقل مرثي إلا موصوفآ يما 
هو المرئي المشهود موصوف به من صفات الوجود التى 
)١‏ في (ط): ذلك ساقطة . 
(۲) في (ل): صورة» والتصويب من (ط). 
۷۹4 


1 2 5 ص 5 2 7 
مذهب أهل السنة: كلما زاد العروج والصعود إلى السّماء يزداد: (((القرب الحسّي من الله!!!)))!!! 
ابن تيميّة يقر بوجود مسافة بين وعند هؤلاء » معراج النبي جي إنما هو اتكشاف حقائق الكون لهء كما فسره بذلك 
الخالق وا خلوق: ابن سينا ومن اتبعه» كعين القضاة7١>2‏ وابن الخطيب في «المطالب العالية» . 
8 8 59 / الثاني: قول المتكلمة الذين يقولون :إن الله ليس فوق العرش» وآن نسية العرش 
مذهب أهل السنة والجماعة أنه: والكرسي إليه سواءء وأنه لا داخل العالم ولا خارجهء لكن يثبتون حركة العبد والملائكة 


ب ١‏ إلى الله ذا 1١‏ الله ١‏ اتاء 
كلما زاد العروج والصّعود إلى السماء م ا E e‏ 0 کا وق مون انت ا 
وداد في حركة بدن الحبد إلى الآماكن المشرفةء كثبوت العبادات » وإنما التزاع قي حركة نفسه. 
1 الأولون حركة ١‏ حال حالء لا بمعنى الانتقال 
(((القرب الحسّي من الله !!!))) !!! اكلم Oy‏ 0 لود اي ل - - آيضًا ا اا 
كل مكان تظهر فيه معرفة اللهء كالسماوات ء والمساجد ء وأولياء الله» ومواضع أسسماء 
الله و ا اک .شيو س کے 2532 
الثالث: م آهل الستة اسع 2 الین يثبتون أن الله على E‏ < ع e‏ 


إضاءة: حسب ابن تيميّة: رواد 
الفضاء هم أقرب مسافة إلى الله 
و 2 2 Eo.‏ #1 ا جه 
ممن قال حم القرآن: EE‏ د» وإن کان بدنه متواضعا. وهذا هو الذي دلت عليه نتصوص الكتاب . 


/ ثم قرب الرب من عبده» هل هو من لوازم هذا القرب؟ كما ان اکرب إلى الشىء 
الساكن كالبيت المحجوج» والجدار والجيل» » كلما قريت منه قرب منك» أو هو قرب آآخر 
يفعله الربء كما أنك إذا قربت إلى الشىء المتحرك إليك تحرك ‏ آيضًا - إليكء فمنك فعل 
ومنه فعل آخر ‏ هذا فيه قولان لأهل السنة» مبنيان على ما تقدم من قاعدة الصفات 
الفعلية » كمسألة النزول وغيرهاء وقد تقدم الكلام في ذلك . 

وعلى هذا فما روى من قرب الرب إلى خواص عباده وتجليه لقلوبهم» كما في 
«الزهد» لاأحمد: أن موسى قال:«يا رب» أين أجدك؟ قال: عند المتكسرة قلوبهم من 
أجليء أقترب إليها كل يوم شبراء ولولا ذلك لاحترقت». هذا القرب عند المتفلسفة » 


تالس ا رة الحراي 


الاھ ةة x‏ 
التو عة ۷۲۸ه iis‏ ية هو مجرد ظهوره وتجليه لقلب العبدء فهو قرب الخال . 


i 
اا تررالاء ثم المتفلسفة لا تثبت حركة الروح » والجهمية تسلم جواز حركة الروح إلى مكات‎ 
E 


جار 
و (۱) كذا بالٴصل ۔ 
نوالا وس (۲) سقط في الاآصل . 


حملة العرش (((لا يحملون الرّب إلا بقدرته ومعونته!!!)))!!! 
الوجه الثاني : أن الطائفة اللأخرى تمنع المقدمة الثانية*؟» 


ت ا 2 5 فيقولون: لا نسلم أن العرش وحملته إذا كاتوا حاملين لله لزم أن 
ابن تيمية معرا: حملة العرش يكون الله محتاجًا إليهم؛ فإن الله هو الذي يخلقهم ويخلق قواهم 


9 ال ۱ وأفعالهمء قات وة إل بعدوثة ومعونته؟ كما لذ دفعلوات ها 
(<(لا ات 3 7 إلا ) أي الرازي. 
5 (۲) في (ط) : (ما). 
بعدرته ومعونته E (CCE!!‏ 6*2 المقدمة الأولى وحي : أن العرش حاملٌ لمن في العرش . 
اعتتي ‏ ل تك (4) ما بين النجمتين ساقطة من (ط). 
2©) المقدمة الثانية: احتياج الخالق إلى المخلوق. 


من الأفعال إلا يذلك» قلا يحمل في الحقيقة نفسه”'6/ 


000 
إلا تقسه . 


و 

> كما أته سبحاته إذا دعاه [عباده]“ فأجايهم وهو 
خلقهف وأعناق عليه من الأفعال. وكذلك إذا فرح بتوبة العاتب من 
عياده » أو غضب من معاصيهم› > وغير ذلك مما فيه إثيات نوع 
تحول عن أقعال عباده؛ فإن هذا يقوله كثير من آهل الكلام مع 
موافقة جمهور آهل الحديث وغيرهم: فيه مقامان [مشكلان يدت 
١‏ - (أحدهما) مسألة حلول الحوادث . و(الثانية) تأثير المخلوق فيه . 

ف تينيتين يِكَعقِ ع الككمجَةٍ : 1 ت 
ياد وجواب المسألة الأولى مذكور في غير هذا الموضع””؟. وجواب 
: ام السؤال الثاني آنه لا خالق ولا بار ولا" مصور وله مدير لامو 
الأرض والسماء إلا هوء فلا حول ولاقوة إلابه» وكل ما في عياده 
من حول لمت مام قيعود الأمر إلى أنه هو المتصرف 

ينفسه سيحانه وتعالى» الغتى بي عنما سواه 


المعنى المنفيّ بالنص والعقل» واذعي أنه ظاهر الكتاب والسنةء فإن هذا 


ابن تيميّة مقرّراً: خلق الله آدم بيديه اللتين هُما: لم يدل [عليه] ظاهر الكتابة والسئة. 


وهو إن قال : ظاهر النصوص أن صانع العالم متميرٌ عن المخلوقات 
بائنٌ عنهاء وأن ذاته وحقيقته فوقّ حقيقة المخلوقات وذواتهاء بحيث 
يرفع الناس أبصارّهم وأيديّهم إليه» تَعرْج الملائكة والروحٌ إليه؛ وعرج 
بالرسولٍ إليه» وتصعّد أرواحٌ العبادء وأن الناس يمكن أن يروه يوم 
القيامة بأبصارهم فوق رؤوسهم ويشيرون إليه بأبصارهم وأيديهم» وأنه 
فوقق نَّ الأمكنة كلّهاء وأنه خلقَّ آدم بيديه اللتين هما اليدان» وأنه استرى 


فوقٌ العرش فارتفع عليه وعلا عليه» وذاته فوقٌ ذاتِ العرش» ونحو 
ذلك» وأن له ذانًا حقيقة ليس عدمًا ولا سبحا ولا خيالاًء بل حقيقئه 
أعظمٌ الحقائق» وإن كان لا يعلم ماهو إلا هوء ولا َل قدرتّه غيرزهء 
فإن قال: هذه المعانى وما أث ظاهر ال: . 
( يعئيتة شلا ) فإن قال: هذه المعاني وما أشبهها هي ظاهر النصوص 
277011118 قلنا: هذا مسلِّمٌ لكن بمنع المقدمة الثانية» وهو قولك: هذا 
م منتفِ» وإذا سمّاه من سمّاه تشبيهًا وتجسيمّاء لكن مجرد تسميتهم له 
5 50 بهذا الاسم لم يكن موجبًا لتركِ ما دل عليه" الكتاب والسنة» أو لتركِ ما 
gim‏ عَلمّ بالفطرة والعقلٍ وإجماع السلف وآتباعهم من الخلفٍ آهل العلم 
EES 2‏ والإيمان» فإن هذا الاسم إن لم يكن مطابقًا للمسبّى كان كذبّاء كتسمية 
ْ قريش للنبي يع مذمّمَاء وتسميتهم له شاعرًا وساحرًا ومجنونّاء ونحو 


ئ )١(‏ في الاصل: «على». 


بنتروفرينع 


لا يقدح في الباري العالي أن يكون: (((بعضه أعلى من بعض!!!)))!!! 
ابن تيميّة ينقل كلام الإمام الرازي في ۴ اض على درء تعارض الل ولنقل 


الأشياء على ما هى عليه ak‏ 


فوفية ة المسافة لله يستلزم كون أبعاضه 58 a‏ لالت :أن بقول له اخوانه الذين يقولون : إنه لانباية له فى ذاته : 
عن ذلك - متفاوتة فى الكمال» فالأعلى منه أفضل قولك : إذما لا بتاهى فكل نقطة ميا فوقها نقطة ٠‏ فكا شىء منه 
e OO WENDENE :‏ 

ء۶ 53 ١ | 22 hS‏ - 71 , ا » فال مھ نا أن ا 0 
اقسات اوو ا ا 


منه . بل هو عال على كل موجود › ثم بعد ذلك إذا قدّرت أنه ما منه 
شىء إلا وغيره منه عل منه » لم يقدح هذا فى مقصوده ولا فى 
کاله » فإنه لم بعل على شىء منه إلا ما هو منه لا من غيره . 
بحس الإمكان . 
وأيضاً فان مثل هذا کال فى العلو : ولا يقدح/ فى العالى أن يكون 
ا تت 


بن تيمية برد على حبجة الإمام الزازي بها 


حاصله: (((مثل هذا كمال في العلو !!!)))۰ أبعف أعلى'" من بض إذا م يكن غره عالاً عليه. 


ولا يقدح في الباري العالى أن يكون: 
9 ۰ وأيضا فإن الئاس متنازعون ( 
(((بعضه أعلى من بعض !!!))) !!!بض .م أنكامةلانقص فیا 
فال أفضل من بعض مع كال الجميع 
00 والسلف والجمهور على أن بعة 

(((لم يعل على شيءٍ منه إلا ما هو منه لا 


٠‏ غ !!! أ فى الأصل: أغلا. 
من غيرة ((( 11 0 : أعلا : وكذا نكرت | 


اكتفاء بما سب . 


ااه - ١ؤؤام‏ 


أشرفت على طباعته ونشردإدارة الثقافة والنشر بالجامعة 


في ثنايا خوضه في مسألة: هل يلزم من كون الباري جل وعلا فوق عرشه فوقيّة حقيقيّة» أن يكون سبحانه 
مماسًا للعرش أم لا؟! ابن تيميّة الحرّاني يقرّر ما حاصله: أنَّ الله عر وجل يمكن أن (((يمس!!!))) جميع 
مخلوقاته اللّطيفة والشّريفة!!! أو حتى النّجسة والخسيسة!!! كل ذلك يجوز عقلاً!!! فأمًا المخلوقات 
الشّريفة فلا محذور البنّةَ في أن يمسها الخالق!!! وأمّا الخسيسة كالنّجاسات فالباري مره عن مسّها لا لكونه 
جل وعلا لا يجوز في حقّه ما يجوز على المخلوق من أن: يمس أو يُمسء ولكن وجب نفي ذلك عنه مع 
(((جوازه عقلاً!!!)») لكون هذه المخلوقات مطرودة ملعونة! 

في ايا خوضه في مسألة: هل يلزم من کون الباري جا وعلا فون عرشه فوقيّ حفيفيّ أن يكون سبحانه المارة, فإذا امتنع رفع النوع فامتناع رفع الجنس أولى» ولس 
مماسًا للعرش أم لا؟! ابن نيميّة الحراني قر ما حاصله: أن لله عر وجل يمكن أن (((يمس!!!))) جميع هذا موضع الكلام في هذه الأقوال. 

مخلوقاته اللطيفة والشّريفة!!! أو حتى التّجسة والخسيسة!!! كل ذلك يجوز عقلاً!!! فأمًا المخلوقات ولكن نذكر جوابًا عامًا فنقول: كونه فوق العرش ثبت 
الشريفة فلا محذور الب في أن يمسها الخالق!!! وما الخسيسة كالتّجاسات فالباري من عن مها لا بالشرع المتوائر وإجماع سلف الأمة مع دلالة لكل ضرورة 
ونظرًا أنه خارج العالم» فلا بخلو مع ذلك: إما أن يلزم أن يكون 
ممامًا أو مبايئاء أو لا يلزم. فإن لزم أحدهما كان ذلك لازمًا 
للحن» ولازم الحى حق» وليس في مماسته للعرش ونحوه 
ولا لم يكن سينا آدم عليه السام والعرش وغيرها من المخلوقات الشريفة مطرودة ولا ملعونة: فلا |محزور كما فى مماسته لكل مخلوق من النجاسات والشباطين 
محظور عقلاً ولا شرعًا عند ابن تيميّة في أن مها الله!!! وهو ما يعنيه بقوله: "وتلك الأدلة منتفية في 
مماسة العرش ونحود'؛ فالأدلة الموجبة لبعد والطَرد والعنة وردت في التُجاسات والشٌياطين ولم ترد في 
حن العرش وسيّدنا آدم عليه السلا فلا موجب إذاً عند ابن تيميّة لنفي أن يكون الباري جل وعزٌ مماسًا 

لها إذا أراد! ش وتلك الأدلة منتفية في مماسته للعرش ونحوه؛ كما روي في مس 


لكونه جل وعلا لا يجوز في حفه ما يجوز على المخلوق من أن: يمس أو مس: ولكن وجب تفي ذلك 


عنه مع (((جوازه عقلاً!!!))) لكون هذه المخلوقات مطرودة ملعونة! 


وغير ذلك؛ فإن تزيهه عن ذلك إنما أدبن لوجوب بعل الأشبء 
عله) ولكونها ملعونة مطرودة» لم نثبته لاستحالة المماسة عليه ) 


آدم وا وهذا جواب جمهور أهل الحديث وكثير من أهل 
الكلام. وإن لم يلزم من كونه فوق العرش أن يكون مماسًا أو 
ددن 


: مسالا مباينًا فقد اندفع السؤال. 


. 05 . 0 . 0 1١ 
فهذا الجواب هنا قاطع من غير حاجة إلى تغيير الفول‎ E 
5 n/N زوه ارثا‎ 
ا هلا لقا وبين مد قال: إنه فوق المزشة‎ 
الصحيح في هذا المقام» وبين من قال: إنه فوق العرش» ليس‎ SIRO 
تايف شيخ انام )0( قوله: كما روي في مس آدم وغيره: الأقرب أنه يقصد ما ورد في خلق آدم؛ وأن‎ 
اہی م زوند للم رچ بن اله خلقه بيده» كما وردت الأحاديث الصحاح بذلك مثل ما ورد في قصة تحاجَ‎ 
ش آدم وموسی» وفيه «أنت آدم الذي خلقك الله يلها. وهي في البخاري ومسلم‎ 
وغيرهما. انظر: صحبح البخاري» كتاب التوحيل» باب: و وم لله موس‎ 5 
فتح الباري. وصحيح مسلم» في الفدر»‎ )4117/1( ۷۱٣ تَكَلِبمً)؟‎ EE ہب‎ 8 
. باب (1) حجاج آدم وموسى علبهما السلام (1041/4) ج۲۱۵۲‎ 


و. ليت (لزين باه 


ابن تيميّة الحرّاني مقَرّراً: العرش بالتّسبة إلى الرّب المعبود ك: ((السّربر!!!))) بالنّسبة إلى المخلوق 
المحدود!!! 


1 jr 


الوجه الرابع : في تفربر ذلك ثم إن قوله: اأ مون لوي 
ومن حولم 4 [غافر :۷] وفوله: لویل عرش ريك فوته لوتب 
َي ©4 [الحاقة:۱۷] يوجب أن له عرشًا يحمل؛ ويوجب أن 
ذلك العرش ليس هو الملك كما تقوله طائفة من الجهمية'؛ 
فإن الملك هو مجموع الخلق فهنا دلت الآية على أن لله ملائكة 
من جملة خلقه يحملون عرشه» وآخرون يكونون حوله» وعلى 
أنه يوم القيامة بحمله ثمانية: إما ثمانية أملاك» وإما ثمانية 
أصناف وصفوف'"'. وهذا إلى مذهب المثبتة أفرب منه إلى فول 
النافية بلا ريب. 


الوجه الخامس: أن العرش في اللغة السرير بالنسبة إلى 


ما فوقه» وكالسقف بالنسبة إلى ما تحته. فإذا كان القرآن قد 


51 = جعل لله عرشا وليس هو بالنسبة إليه كالسقف» علم أنه بالنسبة 
وکات اتر ایر ھر IT N‏ م لئسا 


)1( راجم: (شرح الأصول الخمسة) للقاضي عبدالجبار: ص۲۲۷. و(الأسنى في 
شرح أسماء الله الحسنى) للقرطبي» مخطوط: 111/1. 


.؟١١ص ہر )۲( راجم: (المفالات) لأبي الحسن الأشعري:‎ iSi 
العرش :ف يكلام المرب سربرالملك ٠يدلك على ذلك سريرملكة سبأءسماه اله جل وعز‎ )( E 5 6 
.)11: بعد عرشا ففال :ل إنوَدث انر كه ورت ن ڪل نو راعش طب )(الدمل‎ ! - 0 
والعرش في كلام العرب أيضًا: سقف البيت» وجمعه عروش؛ ومنه فول الله عر‎ 
. اتاج وجل : ( أذ گ یی صر عل ینوی اويه روشا (البفرة:159)‎ 
فو راجع: (تهذيب اللغة) للأزهري: مادة (عرش). والسان العرب) لابن منظور:‎ 
اران مادة (عرش).‎ 


لم للد المهة .لوي .اليد 


00 إليه كالسرير بالنسبة إلى غيره» وذلك يقتضى أنه فوق العرش . 
و. کا 


ا مكاي 


ابن تيميّة يستسمن الآثار الباطلة!: القول بأنَّ السّموات تغط من (((ثقل!!!))) الأب جل وعرّ فوقهنّ!!! ليس 
منكراً في دين الإسلام!!! 


ثار الباطلة!: السماء الدنيا و[الأرض ]!"'» وكثفهن مثل ذلك" وجعل بين كل 
أرضين كما بين السماء الدنيا والأرض وكثفهن مثل ذلك" ٠‏ ثم : 


رفع العرش فاستوى عليه فما فى السموات سماء إلا لها أطط 


aa) 


TTF TC ECE 
4. 8 
. فودهنه)‎ 

وهذا الأثر وإن كان هو رواية كعب» فيحتمل أن يكون من 
علوم أهل الكتاب» ويحتمل أن يكون مما تلقاه عن الصحابة؛ 
ورواية أهل الكتاب التى ليس عندنا شاهد هو لا دافعها!") 


لايصدقها ولا يكذبها'"؛ فهؤلاء الأئمة المذكورة في إسناده هم 


من أجل الأئمة» وقد حدثوا به هم وغيرهم» ولم ينكروا ما فيه 


من قوله: (من ثقل الجبار فوقهن)؛ فلو كان هذا القول منكرًا في 


دين الإسلام عندهم لم يحدثوا به على هذا الوجه. 


(1) في (ك): (الأرضين). والتصويب من (الرد على الجهمية) و( 


1 : 
ا ا (۲) ما بين النجمتين سافطة من (ط). 
| 9 ر 6 
(۳) (الرحل) ساقطة من (ط). 

.۲۹ رواه الدارم ف (رد الدا الجهمة): ص‎ )6( E 

SAPO‏ و 32 رمي في (رد الدارمي على جه ص 

وهذا الأثر ضعيف لأنه عن كعب الأحبار» وفي سنده عبدالله بن صالح المصري 
ع 
صدوق كثير الغلط ثبت فى کتابته» وكانت فيه غفله» (تقريب التهذيب) 
417/١‏ ؛ كما أن سعيد بن هلال كان قد اختلط والمؤلف ذكر هذا الأثر من باب 
الشواهد. 

)0( في (ط): (لا يدافعها و). 


(1) راجع: ص7 في الهامش حكم نصديق أو رد الإسرائيليات من كلام المؤلف. 


ابن تبميّة الحرّاني وإثبات (((القعود!!!))) و(((الجلوس!!!))) في حقه جل وعرً!!! 


بن نيمية الحراني وإثبات 


ALAA 
د۷۲١ للتوفوسمة‎ 


ا 7 ا نه 
نی بها رہن حار بها 


وقد عرف أن أبداناً كثيرة لا بأكلها التراب كأبدان الأنبياء وغير الأنبياء من الصديفين» 
وشهداء أحد؛ وغير شهداء أحد »رالأخبار بذلك مئواترة. لكن المفصود أن ما ذكره النبى 
يمن إفعاد ابت مطلغا هو متنارل لفعودهم ببواطنهم» وإن كان ظاهر البلدن A‏ 

وما يشبه هذا إخباره يك بما رآ ليلة العراج من الأنباء في السموات » وإنه رأى آدم 
وعيسى وبحبی وبوسف وإدريس وهارون وموسى وإبراهيم ‏ صلوات الله وسلامه عليهم 
- وأخبر - أيضا ‏ أنه رأى موسى قائماأ بصلى فى قبره» وقد رآه ‏ أيضا ‏ فى السموات. 
ومعلوم أن أبن الأنياء في القبور إلا عسى وإديس . وإذا كان موسى قائما بصلي في 
فبره» ثم رآه في السماء/ السادسة» مع قرب الزمان» فهذا أمر لا بحصل للجسد. ومن 
هذا الباب ‏ أيضأ ‏ نزول اللائكة ‏ صلوات الله عليهم وسلامه ‏ جبريل وغيره. 

فإذا عرف أن ما وصفت به اللائكة وأرواح الأدميين من جنس الحركة والصعود 
رالترول وغير ذلك لا يماثل حركة أجسام الأمبين » وغيرها نما نشهده بالأبصار في 
الدنياء وأنه يمكن فيها ما لا ڳکن في أجسام الأدميين ‏ كان مايوصف به الرب من ذلك 
أرلى بالإمكان» وأبعد عن ممائلة نزول الأجسام» بل نزوله لا بمائل نزول الملائكة 
وأرواح بني آدم» وإن كان ذلك أقرب من نزول أجسامهم . 

راذا كان نعود البت في قبره لبس هو مثل فعرد البدذه فما جاءت به الآثار عن 
ابي ب من لفظ 'الفعود والجلوس» في حى ‏ الله تعالى ‏ كحديث جعفر بن أبى 
طالب رضي الله عنه ‏ وحديث عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ وغيرهما أولى ألا 


باثل صفات أجسام العباد. 
پڇ ڪا 


انل 
اللازمة المضافة إلى الرب ‏ سبحانه وتعالى ‏ مثل الجىء ٠‏ والإثيان » والاستواء إلى 
السماء وعلى العرش» بل وفى الأفعال التعدية ملل الخلق » والإحسان» والعدل وغير 
ذلك هر ناشئ عن نزاعهم في أصلين: 
أحدهما : أن الرب ‏ تعالى ‏ هل يقوم به فعل من الأفعال ؛ فيكون خلفه للسموات 
والأرض نفعلا فعله غير الخلوق» أو أن فعله هرالفعول» والخلق هرالخلوق؟ على فولين 
معروفين: 
4 


